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Orelha

De segunda a domingo, etnografia de um
mercado coberto. Mina, uma religido de
origem africana.

Dona de um experimental consequente, a
autora nos encoraja por seu proprio “Curriculum
Vitae” a 1é-la e a rastrear assuntos tdo
aparentemente comuns no nosso dia-a-dia, no
que tange a aspectos superficiais, 0 Mercado
Central e Mina. Porém, quando temos
Mundicarmo em sua abordagem analitica,
descobrimos o quanto carecemos, em Séo Luis,
de ensaistas da envergadura e do quilate desta
pesquisadora para inteirarmo-nos com mais
percuciéncia do mundo mégico ou lddico-
onirico que nos rodeia co-participe do real, com
tantas riquezas a serem investidas e exploradas
pela relacdo e ilacdo que estabelecem com
nossas vidas em nosso quotidiano, tantas
implicando com a contribui¢cdo que poderemos
dar para a solucéo de tantos problemas e dramas
de seres anbnimos que contribuem, em seu
laborar, direta ou indiretamente para a
construcdo de nossos objetivos  basicos
existenciais. Dai as  opinides  bem
fundamentadas de Moacyr Félix e Franklin de
Oliveira sobre a obra em apreco.

Francisco Alves Camélo

... Lutar pela memdria dos nossos costumes
e tradicbes, da nossa historia popular e das
instituicbes e rituais em que Vvém se
configurando, é uma das tarefas mais
importantes em nossa cultura.

Este livro (...) & bem elaborado, bem
fundamentado e decorre de um criterioso
trabalho de pesquisa. Trabalho esse que néo
pode ser perdido ou ficar limitado as gavetas do
seu autor...

Moacyr Félix

...Mundicarmo Maria Rocha Ferretti, no seu
estudo sobre o Mercado Central de Sdo Luis,



acopla aos métodos da Antropologia Econdmica
0s métodos da Etnografia (...), dai o salto que
possibilita a aterrissagem no campo das
religibes africanas, em particular a Casa das
Minas — areas que ja preocupou africanistas da
qualificacdo de Costa Eduardo, Nunes Pereira,
Maria Amalia Barreto e Sergio Ferretti.

Ao debrugar-se sobre os terreiros de S&o
Luis, a autora traz uma inovadora contribuicdo a
tais estudos: o exame das mudangas ocorridas
no sistema, digamos assim, mina. Quer isso
dizer que 0 seu exame ndo se atém ao
tradicional, porque privilegia manifestacbes
culturais ou populagdo negra sob o selo de suas
transformacdes — de sua atualidade.

Com essa visdo, assim armada, desvenda
outros segmentos da populacdo maranhense,
para além de sua africanidade de origem.

Este estudo revela uma pesquisadora séria,
(...) metodicamente equipada e, por isso,
destinada a realizar um grande estudo de que
carece a Cultura Maranhense: o estudo sobre o
Negro no Maranhdo, o Negro Maranhense...

Franklin de Oliveira

MUNDICARMO MARIA ROCHA
FERRETTI, antrop6loga, professora de
Psicologia Social e pesquisadora de cultura
popular, € Mestre em Ciéncias Sociais pela
UFRN e autora de NA BATIDA DO BAIAO
NO BALANCO DO FORRO (estudo sobre a
musica de Luiz Gonzaga e Zedantas no seu
contexto de producdo e sua atualizacdo na
década de 1970, a ser publicado pela Ed.
Massangana), O conceito de “ethos” em
Gregory Bateson (UFMA, 1983); Radio e
cultura Nacional (Ver. Cambiassu, UFMA, Ano
I1, 1984, n° 2) e de outros artigos encaminhados
para publicacdo em periddicos nacionais. Com
os trabalhos DE SEGUNDA A DOMINGO -
ETNOGRAFIA DE UM  MERCADO
COBERTO, e MINA, UMA RELIGIAO DE
ORIGEM AFRICANA conquistou 0 premio
“Maranhdao Sobrinho” no concurso literario
realizado pelo SIOGE em 1985.
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NOTA PREVIA

De segunda a domingo, etnografia de um mercado coberto e Mina, uma
religido de origem africana, reunidos nesta publicacdo, tratam de aspectos da vida do
povo maranhense e da cultura popular de Sdo Luis que tém despertado particular
interesse, tanto em visitantes estrangeiros como em pesquisadores e turistas de outros
Estados que chegam a esta cidade.

O Mercado Central é uma "exposicdo permanente™ de cultura popular
maranhense e um convite para "mergulhos" mais profundos em suas diferentes areas.
Ali mesmo podem-se encontrar elementos ligados ao Tambor de Mina, tema do
segundo trabalho aqui apresentado. As ervas ali comercializadas sdo indispensaveis na
preparacdo de banhos e remédios produzidos e utilizados largamente por pessoas
ligadas a religido afro-brasileira ou a "Cura" (pajelanca maranhense).

Esta obra pode representar uma "janela aberta” para tantos quantos desejarem
conhecer a cultura popular do Maranhdo encontrada no Mercado Central e nas casas de
Mina, uma vez que a maioria das pessoas que de la se aproximam, com diferentes
objetivos, o fazem de maneira apressada e pouco tém oportunidade de observar certos
aspectos que aqui sdo mostrados.

A autora



DE SEGUNDA A DOMINGO, ETNOGRAFIA DE
UM
MERCADO COBERTO



INTRODUCAO

Apesar de crescente interesse na Antropologia Econémica pelas feiras e
mercados e das inimeras pesquisas que tém sido realizadas sobre os mercados na
Africa, Asia e América Latina, pouco se tem escrito a este respeito sobre o Brasil. A
maior parte dos trabalhos publicados sobre feiras e mercados brasileiros, sdo artigos
escritos por folcloristas, destacando seus aspectos exéticos e a sobrevivéncia de velhos
costumes, ou por geografos, destacando seu aspecto regional (MOTT).

De segunda a domingo é uma etnografia de um mercado em S&o Luis, elaborada
em dezembro de 1978 para a Selecdo ao Curso de Mestrado em Antropologia Social da
UFRN.

Resultou de observacoes feitas durante o0 més de dezembro e de entrevistas
realizadas com alguns comerciantes, fregueses e freqlentadores do mercado, e pessoas
ligadas 8 COMAB?. Na observac#o, procuramos ver o mercado nos diferentes dias da
semana e em todos os seus horarios de funcionamento. Nossa identidade de
pesquisadora, embora percebida por muitos dos informantes, s6 foi por nos revelada as
pessoas da COMAB, ao representante de um dos sindicatos de feirantes e a trés
comerciantes ali estabelecidos. Para os demais, nos apresentamos como um consumidor
"bisbilhoteiro™ ou como turista curioso. Deste modo, o roteiro das entrevistas e da
observacao foi-se construindo, a medida que progrediam nossos contatos com o campo.

Para efeito desta publicacdo, tivemos que fazer algumas alteragdes no texto
original, retirando dele as partes julgadas dispensaveis e as passagens que permitissem
a identificagdo dos informantes. Acrescentamos também, dois paragrafos sobre o
problema da posse do local de comercializacdo, e a cobranca de aluguel por parte da
COMAB.

! Companhia Maranhense de Abastecimento - sociedade de economia mista, tendo a Prefeitura
como principal integrante - a quem cabia, na época da pesquisa, a geréncia das feiras livres e
mercados de S&o Luis.
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1. LOCALIZACAO E ASPECTOS GERAIS DO MERCADO CENTRAL

Situado no fim da Av. Magalhdes de Almeida, numa &rea hoje ocupada por
postos de gasolina, oficinas mecanicas, casas de ferragens e de material de construcao,
encontra-se o Mercado Central de S&o Luis, também conhecido por Mercado Grande.

E uma instituicdlo municipal, administrada pela COMAB - Companhia
Maranhense de Abastecimento, da qual a Prefeitura é a principal acionista, e, que
funciona em um prédio construido a cerca de 40 anos, na Administracdo Paulo Ramos.
Para 14, foi transferido o mercado velho, demolido naquele governo, em decorréncia da
abertura da Avenida Magalhdes de Almeida. Entre os comerciantes, ainda existem
alguns que trabalharam no mercado velho. Ocupa uma das quadras da Av. Guaxenduba
e é caracterizado como construcdo sélida, possuindo uma area central e outra periférica
cobertas por laje, e uma descoberta entre as duas, atualmente fechada na parte superior
por arame farpado.

N&o se sabia ao certo, na época da pesquisa, quantos varejistas trabalhavam ali.
A COMAB, em convénio com a CEASA, estava procedendo a um levantamento com
vistas ao cadastramento dos comerciantes. Conforme dados da COMAB, ha cerca de
483 dependéncias comerciais no Mercado Central dentre lojas, barracas, boxes e
bancas. Como dificilmente trabalha mais de uma pessoa, em cada estabelecimento
comercial, estimamos em 500 o numero de vendedores do Mercado Central de S&o
Luis.

Os aluguéis pagos a COMAB, em parcelas diarias, variam de Cr$ 9,00 a Cr$
45,00. Esta variacdo nem sempre gira em torno da dimensdo da area ocupada pelo
comerciante, e, das condi¢bes de higiene, seguranca e conforto oferecidos. O precgo
varia também, em funcdo das relacdes pessoais entre comerciantes e representantes da
COMAB, da forca do sindicato a que estd ligado o varejista, e da antigliidade do
comeércio. Assim, como nos informou um comerciante, um camaroeiro que vende sua
mercadoria em banca descoberta por ele construida e colocada na area reservada a
circulacdo de fregueses, pode ao final do més ter contribuido mais para a COMAB, do
gue um varejista que ocupa uma das lojas do mercado.

A posse das dependéncias onde sd@o comercializados os produtos (lojas,
barracas, boxes e bancas), é algo bastante discutido no Mercado Central. Os
comerciantes, quando se estabelecem, pagam, geralmente, ao antigo ocupante do ponto
certa quantia. Além do mais, sempre que podem, fazem melhoramentos nas instalacoes,
como fechar a barraca, improvisar um armario para guardar a mercadoria embaixo das
bancas, etc. 1sso faz com que se sintam "proprietarios” e com direito a receber dinheiro
quando transferem as instalacbes a terceiros. Para a COMAB, no entanto, eles sédo
"locatarios", e, ao deixarem aquela atividade comercial, ndo podem negociar o ponto ou
escolher o seu futuro ocupante. Por outro lado, aquela Companhia se sente com direito
a cobrar aluguel e taxa de transferéncia sobre os pontos, e dispor das areas do mercado
para, por exemplo, instalar frigorificos ou fazer outros melhoramentos, mesmo que para
tal necessite retirar do local alguns comerciantes. A COMAB considera-se também com
poderes para, em funcdo de um planejamento das areas do mercado, transferir os
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comerciantes para outros locais. Tais divergéncias tém sido motivo para inUmeros
desentendimentos entre comerciantes, representados por seus sindicatos, e a Companhia
Maranhense de Abastecimento.

No Mercado Central vendem-se, ao lado de géneros alimenticios, artigos
industrializados e manufaturas da regido. Em virtude de se encontrar ai frutas e
verduras tipicas, comidas regionais, artesanato e outras amostras da cultura
maranhense, é também uma atracdo para os turistas.

Nunca se deixa de encontrar ali o camardo com o qual se faz a tdo apreciada
torta; a pescada, que é vendida em qualquer restaurante ou bar de Sdo Luis; e grande
variedade de peixes menores que sdo consumidos principalmente pela populacdo de
baixa renda. Tendo muitas espinhas, sdo vendidos mais barato, embora 0s peixeiros
esclarecam que espinha ndo é problema, "é sd titicar".(dar varios cortes sobre ele).

No mercado encontra-se também diariamente o sururu (marisco de concha
escura), vendido a base de Cr$ 2,00 o litro, ou, ja descascado e medido em latas de leite
condensado ou copo de geléia por Cr$ 1,00. Todo dia tem mocoté (viscera de boi), que
custando pouco dinheiro é também comprado pelas merendeiras do mercado.

Em meio a brinquedos, loucas, panelas de aluminio e outros produtos
industrializados ha sempre artesanato utilitdrio como: alguidares de barro; gamelas de
madeira; cestos e cofos de palha; lamparinas, bacias e outros artigos de flandre;
colheres de pau; cabides, gaiolas, porta-copo, apito para chamar passarinho
confeccionados em madeira; pés de filtro, correntes de rede, fogareiros e outros artigos
de ferro, etc.

Entre brinquedos populares, encontram-se no Mercado Grande, baladeiras,
conjuntos de panelinhas de ceramica feitos em Rosario, miniaturas de fogdo a lenha,
caminh@es de madeira, etc. H& também miniaturas de embarcacGes a vela tipicas do
Maranhdo, feitas em talo de buriti ou em madeira, procuradas pelos que desejam pagar
promessas feitas a S8o José de Ribamar, especialmente pescadores que estiveram
perdidos no mar. Esses objetos artesanais, as redes feitas em tear domeéstico, em fio
rustico e com varanda de croché, as pulseiras e outros objetos de chifre ou madeira, séo
muito solicitados pelos turistas.

Existe ainda grande nimero de artigos de religido e medicina popular, vendidos
por pessoas ligadas em geral a terreiro de umbanda. Entre eles podem ser citados: anéis
de aco, considerados bons para "descarregar" nervoso; banha de cobra, dente de jacaré
C penas de passaros, usados para “afastar as coisas ruins"; flor de sabugueiro, coquinho,
cabacinha, pau de quina e muitas outras ervas que sao compradas para fazer cha, sendo
cada uma delas indicada pelo proprio vendedor para certas enfermidades. Existe
também esséncias indicadas para banho, e defumadores que "servem para atrair coisas
boas e afastar tudo o que € mal”. Essas mercadorias sdo compradas diretamente no
Ceara, Para e cidades do interior do Estado, ou, trazidas por numerosos viajantes.
Algumas, como a mirra, vém do Oriente e sdo vendidas por mercador belga, segundo
nos informou um dos vendedores.

Entre as verduras também se encontram diversos tipos de ervas medicinais,
conhecidas entre eles por "mato cheiroso”, como: jardineira, alfavaca de galinha,
horteld grossa, pega pinto, etc. Conhecidas por suas propriedades medicinais sao
vendidas para ch4, banho ou para se fazer "lambedor"” e tomadas em vez de remédios de
farmacia ou juntamente com eles.

Em um dia de semana, numa Rural onde se I1é o endereco de um terreiro de
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Umbanda do bairro do Olho d'Agua, estacionada junto a calgada do mercado, um
homem de branco, com colares de contas cruzados sob o peito, oferece de microfone
em punho, um produto denominado "saracura da felicidade” feito a base de ervas
medicinais, como adianta seu vendedor, e apresentado em pd, pomada ou elixir, atrai a
atencdo dos frequentadores do mercado, os quais ndo resistindo ao seu fascinio
adquirem por Cr$ 30,00 aquele medicamento, indicado ali "para todas as doencas e
com a vantagem de ndo exigir repouso ou resguardo”.

Nas quatro entradas do mercado, encontram-se sempre jornais de S&o Luis
provocando aglomeracao de pessoas, interessadas mais em ler as manchetes do dia, do
que em adquirir um dos seus exemplares.

Proximo ao mercado, na Rua Antonio Rayol, em frente a uma loja especializada
em artigos para jardim e aproveitando um alargamento destinado a estacionamento de
veiculos, vendedores de plantas ornamentais, terra preta e estrume, arrumam seus cofos
de palha. Juntamente com os vendedores ambulantes, existentes fora do mercado,
principalmente aos fins de semana, sdo responsaveis pela formacéo de verdadeira feira
livre ao lado do prédio do mercado coberto.

Em geral, os precos parecem ndo sofrer alteracdo no fim de semana, nem em
funcdo da hora em que sdo vendidos os produtos. Menor preco s6 se faz para amigo,
para um "bom fregués"”, ou quando, no fim das vendas, os vendedores precisam apurar
o dinheiro para fazer o pagamento do aluguel, da taxa do sindicato, ou para pagar a
mercadoria comprada naquele dia na CEASA, ao intermediario que, em geral, esta
presente a0 mercado no encerramento do dia, para receber dinheiro ou anotar 0s
pedidos para o dia seguinte. Com este sistema por eles criado, 0s comerciantes
conseguem continuar recebendo a mercadoria no proprio mercado, embora tendo
passado pela CEASA e por maior nimero de intermediarios.

O Mercado Grande fica aberto diariamente de 04:30 as 14:30 horas. Os
comerciantes estabelecidos na parte interna do prédio comecam a trabalhar mais cedo,
especialmente os verdureiros, fruteiros e vendedores ambulantes, que levam mais de
uma hora para arrumar suas bancas. Os peixeiros e trabalhadores também chegam cedo,
pois a carne precisa ser dividida e o peixe arrumado entre pedacos de gelo, antes da
chegada dos fregueses. As merendeiras, desde que o mercado abre suas portas,
comegam a preparar comida, pois antes de terminarem de atender aos que pedem café
com bolo, beiju ou cuscuz, comegam a servir arroz com mocoto, carne ou peixe cozido
a pessoas de varias categorias, que se dirigem ao mercado para "fazer uma merenda”,
no seu intervalo de trabalho.

As 06:30 horas, quando comeca a crescer 0 movimento de vendas, quase todas
as barracas estdo abertas. As Ultimas a funcionar sdo as que vendem artesanato, pois
sendo mais procuradas pelos turistas, abrem suas portas a partir das 07:30 horas,
juntamente com as lojas da parte exterior do prédio e as demais lojas de comercio de
Sao Luis localizadas especialmente na Av. Magalhdes de Almeida, Praca. Jodo Lisboa,
Rua Grande e arredores.

Em torno de 11:00 horas, o movimento diminui. Meia hora depois, muitas
barracas ja fecharam suas portas e 0 peixe e a carne, que ndo forem vendidos, sdo
levados ao frigorifico existente no bairro do Portinho, proximo ao mercado. Os outros
produtos como frutas, legumes, etc., sdo deixados no mercado em armarios ou cestos de
palha, colocados embaixo das bancas e podem passar varios dias fora da geladeira sem
apodrecer. Durante a auséncia dos comerciantes, as mercadorias sdo protegidas dos
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ladrbes pelo vigia, que comeca seu plantdo ao meio-dia e sai, as 07:00 horas da manha
do dia seguinte. Vez por outra ao arrumarem as bancas, 0s comerciantes sentem falta de
alguma mercadoria e sdo ouvidos seus "resmungos” e reclamacdes. Mas, em geral,
afirmam confiar na honestidade do vigia e que "faltando pouca coisa ndo tem
importancia™... Para os administradores os roubos ocorrem as 05:00 horas da manha,
quando "entra todo tipo de gente e 0s comerciantes as vezes estdo ainda a caminho do
mercado"”.

O comércio da parte externa do prédio funciona até as 18:00 horas sem
interrupcao no horario do almoco, pois, conforme depoimento de um dos comerciantes,
"d& muito trabalho arrumar a mercadoria exposta em frente as barracas e lojas". O
movimento fora do mercado continua também, a noite, devido aos bares existentes nos
arredores, pontos finais de 6nibus do suburbio, e barbearias que ali ficam abertas
algumas horas durante a noite. Mesmo quando todos esses param, ha movimento nas
calgadas em volta do mercado. Ao lado de "rumas” de frutas, dormem homens e garotos
esperando que o dia amanheca para recomecarem a luta diaria. Existe provavelmente
revezamento entre eles pois, nunca faltam nas cal¢adas a qualquer hora do dia ou da
noite, nem homens nem frutas ...

Além do vigia contratado pela COMAB, os comerciantes das lojas e barracas
localizadas na frente do prédio, ap6s a ocorréncia de varios roubos, contrataram um
vigia noturno para aquela area. Durante o dia, a seguranca € garantida pela presenca de
dois policiais, permanentemente de plantdo.

2. FREGUESES E FREQUENTADORES

De segunda a domingo, é grande o movimento no Mercado Central. Muitas
familias maranhenses tém o costume de comprar diariamente tudo o que precisam para
sua alimentacdo explicando que "comida de geladeira ndo presta” ou que “pobre nédo
sabe guardar comida para outro dia"... S&o em geral oriundas da zona rural onde as
vezes ndo dispdem de luz elétrica e de geladeiras para a conservagdo dos alimentos.

Desde as 06:00 horas, 14 pode ser encontrado grande nimero de mulheres
comprando carne, peixe, camardo ou caranguejo, verduras, frutas, cereais, alguma
porcdo de 6leo, toucinho e outros temperos utilizados na preparacdo dos alimentos.
Trazendo na m&o uma sacola de plastico demoram-se em cada lugar que param e levam
muito tempo conversando com amigos nas entradas ou nos locais de circulacdo. Sao
quase sempre empregadas domésticas que demorando mais do que o tempo necessario
para fazer as compras, enfrentam, certamente, ao chegar em casa, as reclamacdes das
patroas que costumam falar nesse assunto quando se retinem.

Os donos de merendeiras compram também diariamente.

Quando tém empregada, chegam mais cedo, mas se ndo tém com quem deixar a
merendeira, aparecem quase na hora de encerramento das vendas. Ao contrario das
empregadas domeésticas, homens e mulheres, estdo sempre com muita pressa e
desejando comprar 0 maximo com o0 minimo de dinheiro. Nesta oportunidade
"arrancam” dos comerciantes alguns presentes ou exigem deles menor preco, o que
acarreta vez por outra discussdes entre eles. "Esse vai de quebra”... "So6 pago Cr$ 30,00
por tudo, tu vendeste mais barato pra outro”... "Esfola", grita um passante e ouve como
resposta: "o que €? .. tu também ndo tiras o teu? ..." Ouve-se ainda a voz do vendedor
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"desse jeito ndo da, comprei mais caro, prefiro perder tudo do que vender por menos™ ...

H& também entre os freqlientadores pessoas de classe media, funcionarios
publicos, comerciantes, professores, geralmente originarios do meio rural, que tendo
habito de acordar cedo e possuindo transporte proprio vao até ali quase todos os dias
trazendo para casa em sua cesta um jornal, pdo comprado nas padarias dos arredores,
cheiro verde ou alguma outra coisa que justifique a sua permanéncia no mercado por
algum tempo.

Aos sdbados, domingos e feriados é grande a freqiiéncia ao mercado. Nestes
dias hd maior quantidade e variedade de produtos. Até as 09:00 horas, aparecem, como
nos outros dias, pessoas que pela sua aparéncia podem ser classificadas como de baixa
renda mas, entre 09:00 e 10:00 horas surgem a caminho da praia muitas familias de
classe média que transitam pelo mercado em trajes de banho trazendo na mao chaves de
carro. Algumas senhoras vém sozinhas pois costumam fazer compra grande. Em geral
arranjam por ali um garoto para ajuda-las a carregar as cestas, pagando-lhes pelo
trabalho.

As relacOes entre fregueses e comerciantes séo geralmente cordiais. Muitos
fregueses compram sempre aos mesmos vendedores e estes, guardam-lhes as melhores
mercadorias fazendo ainda reducdo nos precos e presenteando-os com alguns dos seus
produtos quando a compra é maior. Os fregueses, por outro lado, além de
proporcionarem uma venda certa, recomendam-nos a outros compradores, retribuindo
assim o tratamento especial recebido.

Embora se observem conversas amigaveis entre ambos quando muitas vezes o
comerciante ensina remédios caseiros ou o0 uso da formula magica para "curar doencas,
atrair o bem e afastar o mal”, presume-se pela sua linguagem controlada e pelo
emprego excessivo de palavras delicadas que existem conflitos naquelas relagdes. O
uso do “"palavrdo" em presenca de fregueses é sempre censurado pelos comerciantes:
"olha a mocga"... Os compradores inexperientes sdo freqlientemente enganados nas suas
compras trazendo para casa frutas que ndo irdo amadurecer, etc. Por outro lado, 0s
compradores ndo perdem a oportunidade para na contagem das frutas, por exemplo,
levar algumas a mais sem autorizagéo do vendedor.

Em meio a compradores e comerciantes, encontram-se diariamente circulando
pelo mercado, além dos dois policiais de plantdo, funcionarios da COMAB, fiscais da
Secretaria de Salde, INPS e outras instituicbes como também cobradores dos
sindicatos.

Entre freqlientadores do mercado, ha também os recém-chegados do interior do
Estado que véo até la para rever amigos, dar noticias de parentes ou entregar alguma
encomenda de amigo comum. Além desses ha ainda motoristas de taxi e de caminh&o
de frete que fazem ponto perto do mercado, operarios que trabalham nos seus arredores
e pessoas de outras categorias que procuram o mercado para fazer uma merenda.

3. COMERCIANTE DO MERCADO E ASSIM ...

Classificados de acordo com o que comercializam, os varejistas do mercado
(entendidos neste trabalho como comerciantes que possuem box, barraca, talho,
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merendeira ou banca dentro do mercado, os que dispdem de barraca de aco na calgada e
todos os auxiliares e empregados que atuam como vendedores), constituem as
categorias de trabalhadores, peixeiros, fruteiros, verdureiros, merendeiras, varejistas de
géneros alimenticios e outras menos numerosas.

Apresentando profundas diferencas ligam-se a sindicatos diferentes, cada um
deles congregando integrantes de uma ou mais categorias de varejistas do Mercado
Central e de outras feiras e mercados de S&o Luis.

Procurando uma visdo geral dos comerciantes do Mercado Grande, pode-se
afirmar, em primeiro lugar, que sdo predominantemente adultos do sexo masculino,
havendo entre eles, no entanto, menores de 8 a 12 anos e pessoas de mais de 60 anos,
algumas delas com mais de 40 anos de experiéncia. As mulheres existentes entre eles
integram principalmente as categorias dos fruteiros e verdureiros, sendo maioria entre
vendedores de banana e constituem o grupo das merendeiras. Nunca sdo encontrados na
area ocupada por peixeiros e trabalhadores assim como também ndo h& homens
vendendo merenda.

Entre eles h4 muita desigualdade em relagdo a nivel de renda e classe social
sendo em geral os talhadores os mais ricos e 0s comerciantes de géneros alimenticios
mais identificados com a classe média, pertencendo inclusive ao mesmo sindicato de
outros comerciantes do género, estabelecidos em diversos pontos da cidade fora de
mercados e feiras. A maioria daqueles comerciantes dispdem de capital insuficiente
para dinamizar o negocio. Preferem pagar diariamente o aluguel pelo ponto ocupado e
comprar todos os dias a mercadoria que venderem, efetuando o pagamento no fim da
manhad quando, conforme depoimento de um fruteiro, “conseguiram apurar 0
dinheiro™...

Embora alguns deles possuam carro de luxo do ultimo modelo do ano, a maioria
vai para 0 mercado de 6nibus e reside na area rural ou nos suburbios de Séo Luis. Cerca
de sete a oito, identificados em levantamento realizado pela administracdo, utilizam
carro proprio para transporte de mercadoria (frutas e verduras) e, segundo essa mesma
fonte, um dos verdureiros vai a pé para 0 mercado. A maior parte da mercadoria chega
aquele local de caminhdo e o transporte é cobrado a base de cinco a dez cruzeiros por
cesto de mercadoria.

Trabalham normalmente de bata branca, exigida pela Secretaria de Saude, em
pé ou sentados em pequenos bancos de madeira e geralmente protegidos do sol e da
chuva. Fazem uso frequente de corddes e medalhas de ouro e podendo comprar um
vidro de perfume fazem dele uso generoso, de modo que pode ser sentido a distancia no
inicio da manha mesmo quando estdo, por exemplo, supervisionando a arrumacdo do
peixe no box.

Durante o trabalho, os varejistas de géneros alimenticios sdo vistos tomando
café que mandam comprar ali mesmo enquanto outros sdo vistos tomando um copo de
"gelado” com pdo na porta do mercado ou um copo de mingau de milho feito pelas
merendeiras, deixando nessa hora um vizinho do lado atendendo na sua banca. Os
fruteiros preferem comer uma banana ou chupar uma das mangas ou outra fruta da
época dispostas na mesa. Raramente trazem de casa alimentos cozidos.

Nem sempre dispdem de balancgas para pesar as mercadorias calculando o peso
pelo volume ocupado, por exemplo, em latas de diversos tamanhos. Os barraqueiros
outras vezes tendo que vender quantidades muito pequenas de mercadoria a "retalhos"
para poderem adequar-se ao poder aquisitivo de seus clientes, usam medidas especiais
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como, por exemplo, a usada para medir azeite de mamona usado para fins medicinais,
ou mesmo o Oleo usado na preparagdo de alimentos, equivalendo a mesma, a mesas do
que uma colher de sopa.

Embora sejam predominantemente analfabetos ou precisem ser esclarecidos
pelos sindicatos ou por outros comerciantes em relacdo aos seus direitos, pelo menos
trés deles sdo universitarios, como nos informou um técnico em Administracéo que tem
barraca ali. Alguns deles tém visdo ampla dos seus problemas e sdo capazes de
mobilizar varios outros na defesa de seus direitos.

Em geral afirmam estar satisfeitos com aquele ramo de comércio, embora
muitas vezes reclamem da CEASA, dos altos aluguéis cobrados pela COMAB e das
taxas dos sindicatos. Alguns vendedores de barracas falam com entusiasmo das
vantagens daquele ponto em relacdo a outros locais onde ja& venderam, embora
reclamem que pagam um aluguel mais alto do que o de uma loja pequena no mercado.
Segundo informam, a experiéncia dos que sairam dai i ou deixaram 0 comércio
entregue a empregado ou parente para assumir um cargo publico ou abrir um comércio
noutro local, ndo é muito positiva.

Dispondo geralmente de pouco capital e obtendo pequena renda com o
comércio do mercado, 0s comerciantes ndo podem ocupar em sua grande maioria mais
do que um a dois metros quadrados com o seu comércio. Por essa razdo, muitos
também ndo precisam de empregados exceto para retirar a mercadoria dos caminhdes e
colocé-la no local onde sera vendida ou guardada, trabalho que pagam aos "carretos"
existentes no mercado. Os que possuem mais de uma banca separada, as vezes distante
uma das outras, trazem seus filhos ou outro parente proximo para auxilia-los durante a
venda. Os que possuem barraca maior ou colocada na calcada costumam ter um
empregado, quase sempre menor de idade.

Quando estdo entre pessoas da mesma categoria a que pertencem, a relacdo
entre os vendedores € marcada pela espontaneidade e pela colaboracdo. No inicio e no
fim da manha, por exemplo, podem ser vistos rindo, cantarolando e brincando enquanto
arrumam o peixe, as frutas e verduras. Também néo é dificil surpreendé-los durante a
manhd ajudando-se mutuamente como atendendo a um fregués quando um
companheiro precisa sair rapidamente, emprestando a balanca ou dando um pedaco de
papel a outro comerciante ou simplesmente ajudando um vizinho a persuadir um
comprador. Podem-se observar também muitas manifestagdes de solidariedade. S&o
freqlientes entre os peixeiros as "vaquinhas™ para ajudar no funeral de um colega ou
para ajudar na alimentacéo da familia enlutada. Os camaroeiros costumam dividir entre
si o fruto de uma pescaria mal sucedida afirmando que "assim todos tém pelo menos
dinheiro para pagar o aluguel que é cobrado pela COMAB mesmo quando ndo podem
trabalhar. E, quando alguém recebe penalidade encontra sempre um companheiro para
interceder junto a Administrag&o.

Mas, se dentro da mesma categoria as relacbes sdo predominantemente
amistosas, ha também conflitos latentes entre eles, como se pode conclui, por exemplo,
ao ouvir seus depoimentos em relacdo ao sindicato. Por outro lado, as relagbes com os
de categoria diferente sdo marcadas por rivalidades e malquerencas. Referindo-se aos
talhadores afirmava um barraqueiro: "sdo pessoas grossas, rudes e frias". E em relacéo
aos peixeiros disse um cobrador do sindicato, "s&o briguentos, muitos sdo marginais,
por isso ndo podem tirar os documentos que todo profissional precisa”.... Em outro
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local do mercado, a esposa de um vendedor de géneros alimenticios mostrava irritacéo
com um peixeiro que tirava a faca de cortar toucinho de cima do balcdo sem pedir sua
autorizacao.

Para um fiscal da COMAB eles sdo sempre desunidos, "vivem brigando e
rezingando por tudo, e s6 se unem na hora de protestar contra a empresa"”, afirmava
apontando uma colecdo de facas tomadas pelos policiais durante brigas e que se
encontram retidas na administracao.

Suas relacbes com a COMAB ndo sdo harmoniosas. Ao comunicar a
determinacdo de uma penalidade imposta, em decorréncia, por exemplo, de fiscalizagdo
de agentes da Secretaria de Saude, os administradores procuram fazé-la na presenca de
policiais. Por outro lado, a maior parte das determinacgdes daquela Companhia sdo mal
recebidas pelos varejistas e levam sempre a formacgédo de grupos de contestadores e a
intromisséo dos sindicatos. No ano de 1978 a maior parte dos conflitos girou em torno
do cadastramento de varejistas e da apresentacdo do "Termo de permissdo remunerada
do uso" propostos por ela. Este Gltimo apresentado primeiramente aos verdureiros,
fruteiros e peixeiros enfrentou a oposicdo organizada dos “talhadores”, o que levou a
COMAB a fazer reformulagdes substanciais ao modelo de contrato proposto. A
lentiddo com que estava se reprocessando o cadastramento é um testemunho dos
temores e desconfiangas dos varejistas em relacao a ele. Como afirmou um comerciante
"'s0 pode ser mais uma das suas ciladas contra nos", ..

Nem todos aqueles comerciantes sdo sindicalizados. Alguns o fazem s para
poder trabalhar, mas depois ndo querem pagar a taxa de Cr$ 5,00 diarios cobrada por
eles, corno acontece com o "sindicato de peixeiros e vendedores ambulantes”. Para um
dos seus cobradores, os vendedores tém que se sindicalizar para poder trabalhar, pois as
empresas ndo entregam o peixe a qualquer-um. Para um camaroeiro o sindicato é mais
uma coisa para empurrar 0 pobre para baixo e s6 serve para fazer o funeral. Esta ligado
aos outros "perseguidores” (COMAB, INPS, policia, Secretaria de Saude, etc.) "eles
sempre estdo ligados para perseguir a gente".

Segundo um informante, antes, 0s camaroeiros ndo eram sindicalizados mas
eles tanto fizeram que conseguiram expulsa-los do mercado. Depois, para voltar
tiveram que se sindicalizar. O sindicato exige que o pessoal pague o INPS sendo
guando morrem ou ficam doentes as familias exigem ajuda do sindicato. Mas, como in-
forma um cobrador, o sindicato s6 ajuda aos que estdo em dia com suas contribuicoes.
"Os outros ndo tém direito”. As vezes, a gente fica com pena pois sdo pai de familia e
faz uma vaquinha para ajudar no enterro ou para comprar comida para a familia quando
a vilva estd passando necessidades, mas depois eles tém que se virar, ninguém tem
culpa de ndo terem pago o sindicato e o INPS" ...

Embora grande seja o descontentamento dos comerciantes do mercado em
relacdo as instituicdes externas que, de algum modo, controlam seu comportamento,
observa-se neles maior resignagdo ao que revolta e oposigéo clara e organizada. Em
relacdo as penalidades aplicadas pela COMAB, como € o0 caso das suspensdes
determinadas pela Secretaria de Salde aos que sdo surpreendidos sem bata pelos
fiscais, tivemos oportunidade de ouvir de um varejista: “a Salde devia se preocupar
com os ratos e esgotos do mercado e deixar de olhar para a apresentacdo da gente" ... E,
tendo presenciado na sala da administracdo, a comunicacdo de suspensdo a cerca de
oito comerciantes ouvimos deles: "doutor, eu ndo posso ficar muitos dias parado, sou
quase pai de familia, faca alguma coisa por nos"... E, sendo cientificados pelo
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administrador que, por cinco dias, os policiais estariam vigilantes para garantir o
cumprimento da penalidade retiraram-se dali resmungando: "se vocés ndo podem fazer
nada por nds, quem € que vai fazer?... Ndo vou atras das autoridades que deram a
ordem, a gente nunca tirou proveito com isso"...

CONCLUSAO

Um mercado coberto nédo é apenas um lugar onde se realizam trocas comerciais
ou onde se compram e vendem géneros alimenticios e produtos artesanais considerados
"curiosos"” para 0 homem urbano. E local de encontro de pessoas integrantes das varias
categorias € um pouco da zona rural para os que dela se afastam. Nele séo
representadas cenas que falam da sociedade onde estdo inseridos e apresentados
numerosos aspectos da cultura popular e da vida do proletariado. Os comerciantes que
trabalnam nos mercados, em geral, ndo gozam de "status" tdo elevado quanto o0s
estabelecidos em outros pontos. Possuir uma banca ou barraca naquele local é para
muitos um atestado de pobreza. No entanto, um daqueles varejistas, com curso
superior, nos informou ter renda superior a de seus colegas de Faculdade que
assumiram cargo técnico na administracdo publica.

Conhecendo situa¢fes onde a vida se apresenta mais dificil e impressionados
pelo volume de vendas do mercado, os vendedores entrevistados apresentam alto grau
de satisfacdo em relacdo ao comércio ali desenvolvido. Embora a maioria ndo consiga
melhorar muito o seu nivel de vida, consideram que o mercado da muito lucro.

Distribuidos no espaco, os vendedores do mercado formam verdadeiras zonas,
distintas umas das outras pelos produtos comercializados. Reagem a qualquer idéia de
modificacdo de sua distribuicdo na area, o que tem dificultado a implantacdo de véarios
planos da COMAB. Uma observacdo mais demorada desses grupos permite constatar
que apresentam numerosas diferencas entre si. Os talhadores (agougueiros) e varejistas
de géneros alimenticios (os que vendem cereal, enlatados, toucinho, etc.) sdo
visivelmente mais ricos do que os fruteiros e verdureiros. O preco da mercadoria que
vendem, como também o espaco necessario a sua exposi¢do exigem maior emprego de
capital. Por outro lado, vendendo mais, podem ter margem de lucro superior. Os outros
grupos, vendendo menos, perdendo mais comprando mais caro e gastando mais com
transporte da mercadoria, tiram menores vantagens daquele comércio.

Os varejistas de "géneros alimenticios" ligam-se a Associacdo Comercial
enquanto que os integrantes de outras categorias, quando sindicalizados, ligam-se a
sindicatos especificos, como o dos talhadores, dos peixeiros e vendedores ambulantes.
N&o h4, portanto, um sindicato que congregue a todas as categorias. Cada uma delas se
liga a comerciantes do mesmo género estabelecidos em outras feiras ou mercados, ou
fora daqueles locais.

Grande tém sido a atuacdo de alguns sindicatos, como o dos talhadores, na
defesa de interesses gerais, 0 que tem contribuido para aumentar seu prestigio entre 0s
integrantes de outras categorias. Em virtude de tal acdo foram introduzidas varias
alteracbes no "Termo de permissdo remunerada de uso", proposto pela COMAB, e ja
assinado por varios comerciantes. Mas, nem sempre a atuacdo dos sindicatos
corresponde aos anseios dos sindicalizados. Para um membro do de "peixeiros e
vendedores ambulantes”, sindicato € mais uma forma de opressdo; "s6 serve para
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perseguir e s6 ajuda mesmo em caso de doenca"...

As relagdes entre os varejistas e a COMAB séo cheias de conflitos. As 'medidas
adotadas por ela resultam menos de acordos do que de imposicdes aos varejistas. Mas,
por trds de uma aparente submissdo aqueles comerciantes, consciente ou
inconscientemente, apresentam uma resisténcia silenciosa e constante ao controle das
instituicdes externas e uma oposicao, as vezes, muda aos programas por elas tracados.
A lentiddo em que se esta realizando o cadastramento de varejistas empreendido pela
COMAB em convénio com a CEASA, é uma manifestacdo de resisténcia dos
comerciantes ao controle daquelas instituicbes. A cobranca de até Cr$ 60.000,00 por
ocasido de transferéncia do ponto é uma afirmagdo da posse sobre eles e uma forma de
cobrar as benfeitorias realizadas e ndo indenizadas pela COMAB em caso de
transferéncia.
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Chama atencdo para o conflito existente entre os vendedores e as instituicbes que
exercem controle sobre eles, especialmente a CEASA e a COMAB.
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INTRODUCAO

Falar da Mina maranhense ndo é tdo facil como parece a primeira vista. Embora o
pessoal dos terreiros no Maranhdo seja geralmente receptivo ao trabalho de pesquisa, nem
sempre estd autorizado pelas entidades espirituais que "carrega” a falar sobre elas e sobre
0s aspectos mais fundamentais de sua religido ou mesmo revelar o nome das entidades ali
existentes, a mitologia conhecida e a traducdo das letras cantadas nos rituais realizados em
seu louvor.

Por outro lado, a medida que o pesquisador vai se tornando membro do grupo e tendo
acesso aquelas informacGes, vai também se sentindo impedido de revela-las em seus
trabalhos, uma vez que passa também a receber proibicdes explicitas que o impedem de
falar abertamente sobre o que viu e aprendeu naquela casa.

A descricdo dos aspectos exteriores da Mina acarreta também seérias dificuldades pois o
sistema é pouco rigido e apresenta grande numero de variagdes, mesmo numa determinada
casa, exigindo longo tempo de observacao para se poder aprender seus elementos gerais e
se fazer uma descricdo aproximada do real.

Os estudos de Costa Eduardo, Nunes Pereira, Maria Amalia Barreto e Sérgio Ferretti,
como também os dados levantados em 1984 pela nossa pesquisa ndo nos permitem ainda
tracar as linhas basicas do sistema de crencas e valores da Mina maranhense, nem apontar
com seguranga seus elementos estruturais. O trabalho tem que prosseguir.

1- O QUE E MINA

"Mina é a designacdo dada no Maranh&o a religido de origem africana desenvolvida
naquele Estado e praticada nas "casas de Mina", dai ser algumas vezes considerada
equivalente ao "Candomblé" e ao "Xangd", outras formas de religido de origem africana
desenvolvidas em Salvador e em Recife.

Como ocorre geralmente com as religides de origem africana, a Mina é uma religido
extatica e iniciatica, que tem na incorporacdo uma forma. sensivel de comunicagcdo com o
sobrenatural e, no contato direto entre filho e pai ou mae-de-santo, intensificado em
periodos de reclusdo, a principal forma de transmissdo de conhecimento.

Embora seguindo predominantemente a tradicdo jeje-nagd, a Mina apresenta
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profundas diferencas em relacdo ao Candomblé, que sé nos ultimos anos esta sendo
introduzido em S&o Luis, particularmente na Casa de Fanti-Ashanti, onde se realiza nossa
pesquisa.

Em S&o Luis, as casas de Mina sdo bastante numerosas e, embora apresentem
diferencas entre si, possuem muitos pontos em comum, 0 que permite que pessoas de um
terreiro possam dancar e receber seus "invisiveis" em festa de outra casa.

Na capital maranhense, apenas duas das casas de Mina fundadas por africanas "de
nacdo", (nascidas na Africa), conseguiram sobreviver até os nossos dias - a "Casa das
Minas" ou de jeje e a "Casa de Nag6". Sendo mais antigas e prestigiadas essas casas
exercem grande influéncia principalmente nos terreiros do perimetro urbano fundados ha
mais tempo. Assumem, no entanto, em relagdo as mais novas uma postura elitista que pode
ser constatada pela prépria designacdo dada por elas a certas casas (pejorativamente
chamadas de "beta" pelo pessoal da Casa Jeje e de "forrd" pela chefe da Casa de Nag6, que
tem atualmente quase cem anos).

Conforme informacdo de Jorge, chefe do "Terreiro da Fé em Deus"”, a palavra "beta"
designava originalmente a lingua dos turcos, povo que dominou parte da Africa antes da
escraviddo negra nas Ameéricas e que hoje tem presenca marcante na Mina, como
encantados.

Com excecdo da "Casa das Minas", em todos os terreiros de Séo Luis, os filhos-de-
santo dancam tanto com voduns e orixas, como com "caboclos™ (espiritos de antepassados
ndo cultuados pelos africanos antes de chegarem ao Brasil - desencarnados ou
"encantados"). Conforme Mae Dudu, chefe da Casa de Nagd, essa pratica é secular no
Maranh&o e tanto os "gentios" como 0s “caboclos” propriamente ditos sdo aqui muito
queridos e respeitados.

Fala-se que a introdugdo do “caboclo™ na Mina maranhense foi feita por um povo
africano que veio para Codd, os "Caxéu" ou "Caxias". Conforme informacdo de Euclides,
Anastécia, fundadora do terreiro da Turquia e natural daquela cidade, costumava contar que
eles, encontrando dificuldade para reproduzir ali as condi¢des necessarias a realizacao de
seus rituais religiosos, absorveram elementos da religido de outros povos africanos e de
grupos indigenas, com 0s quais entraram em contato no Brasil.

Euclides acredita ter havido outra forma de penetragdo através do povo "bantu",
apontado na literatura como dado ao sincretismo, pois existiam em Sao Luis terreiros de
"nacdo" Balanta, Cambinda e outras. Segundo o mesmo informante, o ""caboclo" entrou nas
casas de Candomblé de linha "Keto" devido ao seu entrosamento com o povo de Angola,
dar os "boiadeiros" se apresentarem como angolanos e afilhados de Oxossi.

Na Mina as entidades africanas sdo geralmente denominadas por "senhor e senhora”,
"patrdo e patroa” ou "santo". Os "caboclos" tidos como fidalgos ou possuidores de titulos
de nobreza s@o também conhecidos por “gentio "ou "gentilheiro™ e os primeiros a virem na
"croa" dos filhos-de-santo sdo chamados de "guia”.

Excetuando a Casa das Minas, onde atualmente cada membro da irmandade recebe
apenas um vodum, normalmente o pessoal de terreiro de S&do Luis tem um casal de
entidades africanas, (o "senhor” ¢ a "senhora™), o seu "guia" e varios outros caboclos.

Segundo Euclides, os "senhores e senhoras” séo orixas e voduns, embora que em
muitos terreiros sejam conhecidos por no mes brasileiros como: Mé&e Maria (uma qualidade
de Oxum) Rei dos Mestres (Oxala) e Barba Soeira (lansd). Para ele, essa mudanca de
nomes ocorreu devido ao preconceito existente contra a religido dos africanos e a
perseguicdo policial enfrentada pelos terreiros no passado.
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Nem sempre 0 primeiro a se manifestar em uma pessoa € 0 seu "senhor” ou sua
"senhora". Muitas vezes o "caboclo” vem na frente e sdo necessarios muitos anos de espera
para se poder ter as primeiras manifestacdes das entidades africanas que a partir dar podem
passar a vir muito raramente. H& ainda os que nunca receberam aqueles santos, como
acontece atualmente mesmo com algumas dancantes da Casa de Nago.

Outras vezes a pessoa tem vodum ou orixa mas por falta de conhecimento do pai ou
mde-de-santo este ndo é identificado, passando a ser confundido com "caboclo”.

A Mina no Maranhdo é ainda hoje praticada principalmente pela populacdo mais
negra e, conseqlientemente, de renda mais baixa, embora que penetre de alguma forma em
todos os segmentos da sociedade. Os terreiros, e particularmente a Casa das Minas, tém
sido considerados como o principal centro de preservacéo da cultura africana no Estado.

Uma caracteristica da Mina é a sua adequacdo ao baixo nivel de renda da populacéo,
embora exija de seus devotos grandes sacrificios. De acordo com o modelo da Casa das
Minas e da Casa de Nag0, os terreiros funcionam em prédio simples, tém piso de terra
batida e apenas um quarto para todos os "santos". As "obriga¢des™” sdo pouco frequentes e
as matancas de animais, principalmente de "bicho de quatro patas” é reduzida. O guarda-
roupa das dancantes (embora inclua muitas saias longas bem rodadas, vérias anaguas,
toalha e blusa bordada em "Rechilieu”, colares de miganga, etc.) é classico e pode ser usado
durante toda a vida, sem que a indumentéria fique "batida" ou seja considerada monétona,
uma vez que a cor da saia varia conforme o "santo" festejado.

A iniciacdo dos filhos-de-santo na Mina apresenta muitas diferengas em relacdo a do
Candomblé. Na Mina poucos galgam os degraus superiores e tudo € muito secreto. Além de
uma "lavagem de cabeca”, para firmar as entidades, poucas casas fazem outros
"melhoramentos™ para seus filhos, limitando-se a apenas a preparar uma a duas pessoas que
deverdo substituir o pai ou méae-de-santo em caso de morte ou impedimento.

Embora aquela estratégia tenha fortalecido as casas antigas e dificultado a
multiplicacdo de terreiros, levada as dltimas consequéncias, tem representado uma forma de
suicidio cultural, contribuindo para o fechamento de muitas casas ap0s a morte de pais e
mées-de-santo, perda de saber e redugdo do grupo, em muitas casas.

Devido a influéncia indigena na cultura popular maranhense, € muito comum existir
nas casas de Mina uma linha de Cura. Segundo Euclides, as proprias maes-de-santo antigas
contribuiram para o desenvolvimento do curandeirismo uma vez que dificultavam a
transmissdo do saber africano. Como geralmente os filhos-de-santo tinham tambem
encantado de "agua doce", iam-se jogando mais nela pois na Cura o "dom"™ é mais
valorizado do que o saber, dai a expressdo curador de "nascenga”.

Embora os pais e mées-de-santo que sdo curadores geralmente procurem manter Cura
e Mina separados, a fim de evitar que se misturem, tanto entidades de Mina passam na Cura
como encantados da Cura vém para a Mina, embora nunca se tenha ouvido falar, por
exemplo, que um vodum ou orixa tenha descido num ritual de maraca. Atualmente muitos
deles, como Dona Clarinda (terreiro do "Oito"), passaram aquela obrigacdo para outra
pessoa do terreiro, a quem cabe organizar o Brinquedo de Cura embora continuem a
"trabalhar" com encantados daquela linha que sdo bons curadores.

E, contudo, errdneo pensar que s6 ha “caboclo" nas casas de Mina onde existe Cura,
pois a Casa de Nagd ndo realiza aquele tipo de ritual e tem grande nimero de "caboclos",
caso que também se verificava em varios terreiros existentes em Sao Luis no passado,
como o do Egito.

O transe na Mina varia principalmente em funcdo da entidade incorporada e da
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tradicdo da casa. Voduns e orixas geralmente séo silenciosos, apesar dos da Casa das Minas
costumarem conversar alegremente durante o toque e atender as pessoas que desejam falar
com eles, embora que com estas seu comportamento seja um tanto cerimonioso.

Os "caboclos", em presenca de voduns e orixas, costumam ser mais reservados. Fora
desta circunstancia, exibem geralmente grande desinibicdo, dando rodadas, bradando,
"doutrinando”, abracando os amigos, saindo do barracéo para fumar e beber (apesar de em
muitas casas esta so ser liberada quando se encerra o ritual). Vez por outra sdo chamados
para batizar alguma crianca ou abengoar um casamento.

Geralmente nas casas de Mina mais de uma dancante pode receber a mesma entidade,
embora que se afirme frequentemente que ela ndo incorpora a0 mesmo tempo em mais de
um filho-de-santo. Algumas entidades, além de s6 virem em uma casa, as vezes SO
escolhem uma pessoa, desaparecendo ap6s a morte dela, como tem acontecido com alguns
voduns da Casa das Minas. Outras, consideradas "andejas” passam em quase todos 0s
terreiros, como € o caso de Badé que, apesar de ser um vodum, é conhecido em todos 0s
terreiros, mesmo nos que se autodenominam de "mata”. Segundo Dona Joana, que
"carrega" aquela entidade na Casa das Minas, Badé entra também na "mata" disfarcado em
"caboclo”.

Acredita-se que as pessoas que "bolam no santo™ (que entram em transe pela primeira
vez), foram escolhidas por uma entidade a quem ndo podem deixar de servir, sob pena de
sofrer transtornos mentais. Cabe ao pai ou mée-de-santo identificar a entidade que se
manifestou, conhecer o seu desejo em relacdo ao escolhido e fazer algum acordo com ela
(caso este ndo possa servi-la do modo por ela desejado), suspendendo o santo ou apontando
outra forma de ficar a seu servico.

Admitindo que, quando alguém se aproxima de sua casa, em busca de ajuda, foi
conduzido pelos proprios invisiveis, muitos pais e maes-de-santo, ap6s o reconhecimento
da autenticidade do transe e da identificacdo da entidade que se manifestou, integram o
novo médium ao seu grupo. Na Casa das Minas tal integracdo dificilmente acontece,
mesmo quando a pessoa "bola no santo" assistindo a uma festa ali realizada, dai acreditar-se
gue vodum-jeje ndo baixa facilmente e que ndo escolhe "qualquer uma" (Naquela Casa sO
se recebem entidades que foram assentadas pelas fundadoras).

No passado era comum o0s terreiros encaminharem a outras casas, pessoas que
apareciam com encantado que nao era de 14, hoje tal pratica esta desaparecendo, uma vez
que cada terreiro tem entidades de varias procedéncias.

Embora o pessoal das duas casas mais antigas ndo costume fazer visita e dancar em
outros terreiros, contudo uma vez por ano, ocorria uma vista entre a Casa das Minas e a
Casa de Nag0, decidida e realizada pelos proprios invisiveis. Nesta oportunidade, alguns
deles podiam entrar na roda e dangar com seus anfitrides. Fora dessa visita, ja ocorreu
"fuga" de um deles para participar de festa na outra casa, 0 que aconteceu com Badé que
sendo da Casa das Minas é uma entidade Nago.

Algumas vezes ainda se v& um membro da Casa de Nag6 assistindo a uma festa em
outra casa e, se tomado de surpresa pelo seu "guia” (“"caboclo™), entrando na roda e
dancgando, coisa que ocorre também muito frequiente com membros de outros terreiros. J& o
pessoal da Casa das Minas dificilmente € visto assistindo a um tambor noutra casa e fala-se
também na existéncia ali de proibicdo explicita de tocador de |4 bater tambor em outro
terreiro.

Entre as casas mais novas onde a "linha da mata" (de "caboclo™) é mais desenvolvida,
h& maior entrosamento, de modo que frequientemente se pode ver um pai ou mae-de-santo
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com seu pessoal participando ativamente de festa de casa amiga. Estas também costumam
receber dancantes provenientes de casas que encerraram suas atividades ou que se
desligaram de seu terreiro por razdes pessoais.

As casas de Mina realizam vérias vezes no ano um ritual publico denominado
"Tambor de Mina" ou simplesmente "toque"” de que nos ocuparemos na proxima parte deste
trabalho. Como em todos eles ha uma parte publica e outra privada, quem assiste a um
toque do comeco ao fim ndo tem conhecimento de tudo o que foi realizado antes e depois
dele, das matangas e oferendas feitas e dos rituais de purificagéo.

A parte publica pode ser assistida por qualquer pessoa, dai as casas de Mina
costumarem naquelas noites ficar bem iluminadas e de portas abertas. Normalmente ndo ha
também objecdo quanto ao uso de gravador e maquina fotografica, e freqientemente os
"caboclos" aproveitam a oportunidade para tirar uma foto ao lado de seus parentes e
amigos.

2 - O TAMBOR DE MINA NO MARANHAO

Tambor de Mina ou toque € um ritual de chamada e de louvacdo a entidades
sobrenaturais africanas (voduns e orixas) e "caboclos" de diferentes procedéncias, realizado
nas casas de Mina do Maranhdo, principalmente nas datas em que a Igreja Catolica celebra
a festa dos santos a quem sdo associados e de quem se acredita serem devotos ou
adoradores.

E realizado geralmente & noite, na varanda da casa onde foi feito o "assentamento” dos
santos ou em barracdo construido na frente ou do lado da residéncia do pai-de-santo,
prolongando-se até alta madrugada.

Consiste de canto e danca dos filhos-de-santo com seus "invisiveis", ao som de
tambores, com acompanhamento de cabacas (abés) e de ferro (ga ou agog0), durante o qual
as entidades incorporadas entram em contato direto com os devotos.

O ritual de Mina € geralmente comando pelo pai ou mae-de-santo e pela guia, em
substituicdo a eles e a quem cabe frequientemente dirigir o canto. E comum haver também
um chefe dos tocadores, uma responsavel pela cozinha, um vigilante, uma servente e
muitas outras pessoas trabalhando, para que o ritual possa ocorrer convenientemente. E a
servente quem entrega a "toalha™ e os simbolos das entidades, logo que os filhos-de-santo
entram em transe, quem lhes da de beber e lhes traz fumo, sempre que solicitado, quem
defuma a casa, etc.

Embora na Casa das Minas e na Casa de Nagbd sé as mulheres dancem com o0s
"invisiveis”, atualmente, na maioria dos terreiros de S&o Luis, encontram-se também
homens como filhos-de-santo. Estes apesar de numericamente inferiores, frequentemente
assumem a chefia da casa e tornam-se pais-de-santo.

Na Casa das Minas sO entra na roda para dancar quem estd com vodum e estes
costumam vir em todos os toques, desde que a pessoa que 0s “carrega” ndo esteja
impossibilitada para recebé-los (por motivo de doencga, menstruacéo, luto, etc.).

Fala-se que em alguns terreiros que ja desapareceram, como o de Mundica Tainha,
0s encantados chegavam todos ao mesmo tempo no saldo, antes do toque, ao se ouvir a
voz da mée-de-santo incorporada, cantando as musicas de abertura.

Atualmente, nas outras casas de Mina a "incorporagdo” ocorre durante o toque.
Quando a casa tem vodum, eles costumam vir no inicio do ritual e geralmente nao ficam



27

até o encerramento, dando passagem para 0 “"guia” da pessoa que 0s recebe, que passa a
dancar nela até o final da festa, como se pode observar na festa de pagamento que a Casa
de Fanti-Ashanti faz no 1° domingo de janeiro.

Alguns "caboclos" chegam quando se esta cantando para as primeiras entidades
africanas e s6 vdo embora muitas horas apos o encerramento do toque. Outros s aparecem
no fim do ritual, as vezes chamados pelo proprio pai ou mée-de-santo.

Na Mina, quando se canta para uma entidade, dangam tanto as outras que ja chegaram
como os filhos-de-santo que ainda ndo entraram em transe, embora que aquela costume
ficar em lugar de destaque (junto aos tambores, dentro da roda, etc.) e representar cenas de
sua historia relembradas pelas letras dos cantos. Deste modo, todos os filhos-de-santo e
entidades da casa sabem dancar e fazer a coreografia propria de cada "doutrina” e 0s
novatos imitando o seu comportamento podem executar facilmente 0s mesmos
movimentos.

O calendario e o numero das festas de cada casa varia conforme as entidades
cultuadas, as condicgdes financeiras e as tradicdes do grupo. Ha, no entanto, festas que sdo
realizadas em quase todos os terreiros, como a de Santa Barbara, em dezembro e a de
Averekete, em agosto, uma vez que a primeira é considerada protetora dos terreiros de
Mina e o segundo é quem "abre as portas" para ""caboclo" nos rituais de Mina.

Antes do toque o chefe do terreiro deve solicitar licenca a policia sem o que corre 0
risco de ser intimado a comparecer a delegacia e interromper o ritual. Realizam-se também
ritos de purificacdo ou limpeza, sacrificios de certos animais e oferendas de comida aos
"santos", dos quais participam s6 algumas pessoas da casa.

Na maioria das vezes, toca-se durante trés noites nas festas maiores e uma, nas
menores, embora muitas casas costumem fazer uma vez por ano uma festa grande com sete
e até quinze dias de duracdo, quando geralmente se realiza também a festa do Espirito
Santo com a pompa que lhe é costumeira.

Quando as dancantes sdo muito idosas ou o grupo enfrenta outros problemas para
continuar praticando sua religido, toca-se poucas vezes no ano e quase sempre durante uma
noite, e ndo raramente presta-se homenagem ao santo apenas rezando uma ladainha
catolica, o que dispensa a participacdo de "abatazeiros" e a obtencao, de licenca na policia.
Normalmente procura-se agradar aos visitantes oferecendo-lhes um café ou um copo de
mingau de milho e prepara-se jantar para os tocadores. Nas festas maiores, dependendo das
condicBes financeiras do grupo, serve-se jantar para todos os presentes. E na do Espirito
Santo ndo pode faltar um chocolate com bolo ap0s a missa e a preparacao de varias mesas
de doces que sdo distribuidos no dltimo dia. Na Casa das Minas, costuma-se também
distribuir "comidas de obrigacdo™ em certas ocasides a todos 0os amigos da casa.

O saldo onde se realiza o tambor de Mina, embora varie de casa para casa, apresenta
muitos elementos comuns. Geralmente da acesso ao quintal, sendo separado dele por muro
baixo que possibilita a muitos observar 0o que se passa nele sem precisar entrar.
Normalmente é circundado por longos bancos de madeira ou de cimento, tem quadros de
santo e fotografias na parede, e teto revestido por faixas e bandeiras de papel que séo
substituidas nas festas grandes. O piso na Casa das Minas e na Casa de Nago é de terra
batida, mas geralmente nos terreiros mais novos é cimentado.

Costuma haver, nos terreiros de S&o Luis, um altar catélico com imagens dos santos
"adorados" pelas entidades da casa, localizado no proprio saldo onde ocorre o toque, ou em
sala proxima a ele, também denominada "capela”. Em cada festa coloca-se em lugar de
destaque a imagem do santo do dia, a do festejado anteriormente e a do que vai ser
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celebrado na proxima festa.

E diante dele que nas festas maiores, antes do toque, é cantada a ladainha em latim
com o acompanhamento de musicos contratados. E também ai que na Casa das Minas 0s
voduns cantam em lingua africana uma ladainha que se segue a primeira, reverenciando 0s
santos do altar.

E geralmente na sala do altar que tanto os voduns como os "caboclos" se dirigem para
fumar, conversar ou atender a alguém que esta precisando do seu conselho.

Em um dos bancos do saldo, junto aos tambores, ficam os tocadores de instrumentos
menores e os auxiliares do ritual. Além dos tambores s&o necessarios ao ritual de Mina um
"ferro" (agogb ou gd), varias cabacas pequenas e duas ou mais cabagas grandes (abés ou
xekeré) gue inexistem na Casa das Minas.

Na Casa das Minas, os tambores, em nimero de trés, ficam no chdo e so batidos com
a mdo e com "aguidavi" (vara fina em forma de forquilha). Os dois menores sdo tocados
em pé e o maior, reclinado sob suporte de ferro.

Tanto na Casa de Nagb como na Casa de Fanti-Ashanti existem apenas dois tambores
e estes sdo tocados com a mao e suspensos por cavaletes de madeira. Nas demais casas,
além dos dois "abatas" ha um tambor grande denominado "tambor da mata" que fica no
chéo, inclinado sobre suporte de madeira.

A roupa das dancantes segue geralmente o modelo da Casa das Minas e da Casa de
Nagd. Consiste basicamente de saia longa franzida, de tecido adamascado, cetim ou as
vezes de chitdo, usada sobre anagua engomada, “"camisa de saia" branca e toalha (ald)
usada apos a incorporacdo. Cada filha-de-santo tem vérias saias, pois costumam apresentar
em cada dia de festa uma saia diferente cuja cor estd relacionada com o santo
homenageado. Ha ocasifes em que usam a saia de chitdo ou que se apresentam com saia
variadas.

A blusa tradicional de Mina (“"camisa de saia") é bordada em "Rechilieu" e aberta de
renda de almofada e tem no bordado 0 mesmo motivo da toalha.

E comum haver na toalha a marca do santo (vodum ou orixa) ou do "guia" ("caboclo™)
da pessoa e alguns simbolos litargicos cat6licos como célice e hostia, cruz, etc.

Atualmente, mesmo na Casa das Minas, ja se estdo substituindo as roupas artesanais
por renddo de nylon ou cambraia bordada, que vem sendo usados na blusa, toalha e as
vezes até na saia das dancantes.

Geralmente se amarra na cintura uma faixa branca e se dancga de cabega descoberta,
embora em algumas festas certas entidades usem lengo na cabeca.

Entra-se na roda normalmente de sandalia de salto baixo, sem traseira e de rosto
fechado, embora que esta seja muitas vezes abandonada logo ao chegar por certas
entidades.

Sobre a blusa costumam-se usar varios "rosarios" ou "guias" - colares de mi¢anga com
a marcacao da casa, da familia do encantado que € "dono" da pessoa e de outras entidades
que o filho-de-santo "carrega", além de brincos, pulseiras e colares ndo rituais. Na Casa das
Minas alguns voduns prendem no ombro um lengo de seda.

Certas entidades ao se manifestarem recebem, além da toalha, determinados
distintivos particulares: bengala, rebenque, lenco, chapéu, etc. Na Casa das Minas e de
Nag6, os "encantados" costumam soltar o cabelo da pessoa que 0s recebe, pratica pouco
observada em outras casas. Alguns "caboclos™ substituem a toalha por um grande lenco de
seda que é usado no ombro ou enrolado na méo. E os "turcos™ costumam ao chegar, colocar
seu rosario atravessado e dangar com a ponta dele na mao.
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Os homens, quando dancam Mina, usam geralmente calca branca e camisa no padréo
das saias das mulheres. Ao entrarem em transe recebem a toalha e passam a dangar com ela
dobrada no ombro ou no braco.

O ritual denominado "tambor de Mina" varia de casa para casa, embora que 0
realizado na maioria dos terreiros de Sdo Luis possa ser considerado uma variante do que
existe hoje na Casa de Nago.

Na Casa de Nagd, o toque propriamente dito comeca com o pessoal entrando no
barracdo e cantando para Exu o "Ibarabd" em lingua africana, passando a dancar ao toque
dos tambores. Em seguida canta-se para Ogum e para entidades nagd, jeje e de outras
"nacgdes" africanas como Tapa e Caxeu, dan¢ando em circulo ou indo e vindo, em grupo de
um lado a outro do saldo. Normalmente a doutrina € cantada primeiramente por uma so
pessoa (pai, mée-de-santo ou guia da casa) e depois repetida e dangada pelo grupo com o
acompanhamento dos instrumentos.

Canta-se depois para Averekete e o tambor "vira pra mata", para "caboclo”, tornando-
se as batidas mais intensas e aceleradas e passando os “caboclos” a "doutrinar” livremente.
Embora nessa parte se cante geralmente em portugués, ha, vez por outra, uma doutrina para
vodum em sua lingua ou palavras e expressoes africanas dentro de letras em portugués.

Antes do encerramento volta-se a cantar para voduns e orixas em | ingua africana e se
encerra com Oxala, passando os encantados para outro compartimento do terreiro para
atender aos amigos, se preparar para a subida ou, quando “caboclo”, para o divertimento
que geralmente vai até o outro dia.

Algumas casas quase ndo cantam "lbarab6" e "doutrinas" em lingua africana para os
voduns e orixas, cantando logo no inicio para Averekete e dando liberdade para puxar o
canto a todos os da roda.

Segundo Euclides, no terreiro do Egito, o toque jA comecava cantando-se para G6
(Ogum dos Fanti-Ashanti). Antes "arriava-se" aos pés das arvores as oferendas para
Sacabocam (Exu), entoando-se canticos e fazendo-se um "joguinho de pé". Neste momento
ndo havia toque de tambor nem danca propriamente dita, dai esta parte do ritual ser
denominada "reza". Cantava-se depois para Frequeté, (Averekete), o senhor da mae-de-
santo na época, para 0s "voduns maiores", para os "gentios" e finalmente para o0s
"caboclos" que estivessem presentes, pois a partir dai cada um puxava a sua doutrina.

Na Mina, tanto os tambores como as cabagas grandes sdo tocadas geralmente por
homens. As mulheres tocam o ferro e as cabagas pequenas que sdo algumas vezes também
tocadas por criancas, filhas das dancantes, cuja participacdo é estimulada e em quem se
deposita grande esperanga. N&o raramente algumas delas sdo escolhidas pelos encantados,
passando também, a dangar, no meio dos adultos.

Nas casas onde ainda existem muitos voduns e orixas e se procura preservar a tradi¢éo
africana, canta-se a maior parte do tempo para aquelas entidades, na lingua de sua nacao.
No entanto, geralmente na ultima noite, o espaco para caboclo é ampliado e eles dispdem
de mais tempo para "doutrinar”, o que normalmente é feito em lingua portuguesa. Na Casa
das Minas, como ndo se aceita caboclo, s6 se canta em portugués na festa de S&o Sebastido,
guando se faz, uma homenagem aos "Caxias" com trés ou quatro cantos.

E comum se cantar igual nimero de doutrinas para cada santo, dentro de ordem pré-
estabelecida, embora que freglientemente se cante mais vezes para 0 santo que esta sendo
homenageado naquela festa e para alguma entidade que ha muito ndo aparecia. Embora
essa regra ndo seja obedecida do mesmo modo para “caboclo”, nunca se canta uma sé
doutrina para uma familia nem se passa a cantar para qualquer um deles sem se homena-
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gear, em primeiro lugar, a "nobreza™ da casa.

No Tambor de Mina,-a danca, embora admitindo variacOes, apresenta dois
movimentos basicos, um circular e outro indo e vindo de um lado a outro do saldo, que
segundo Euclides, na Casa de Fanti-Ashanti, representa a entrada e a saida de familias de
encantados homenageados no canto.

Nas casas mais novas é comum se introduzir na roda filhos-de-santo de terreiro amigo,
tendo-se o cuidado de, naquela noite, cantar "doutrinas” conhecidas pelos visitantes, que,
por sua vez, procuram se comportar de acordo com o padréo da casa.

3 -0 CABOCLO NA MINA MARANHENSE

Antes de mais nada, é preciso dizer que, quando se fala em "caboclo” nas casas de
Mina maranhenses nao se esta, necessariamente, falando de "indio™ ou de tipos populares
nacionais, como falou Ordep Trindade-Serra em relacdo ao Candomblé da Bahia.

Na Casa de Fanti-Ashanti, embora eles se apresentem freqlientemente como
brasileiros, sdo muitas vezes turcos e ndo raramente franceses, egipcios, portugueses, e
mesmo africanos. S6 um pequeno nimero deles poderia se enquadrar na categoria de
brasileiros "natos".

Referindo-se aos "turcos"”, Euclides esclareceu que eles sdo "gentios", de familia
nobre, e de classe social alta. Definem-se como "caboclos™ porque entraram na aldeia de
Caboclo Velho, rei dos "caboclos", considerado o primeiro a pisar aqui na terra, e foram
integrados ao seu grupo. Por outro lado, como ndo eram conhecidos pelos africanos e
surgiram pela primeira vez, como "encantados" ou como "espiritos", aqui no Brasil, sdo
considerados brasileiros.

Geralmente denomina-se "caboclo™ a todo "invisivel" das casas de Mina que ndo
pertencem ao panteon africano e que ndo podem ser incluidos nas categorias de vodum ou
orixa. Diferem-se basicamente dos orixas por ndo serem forcas cosmicas e dos voduns por
ndo serem ancestrais da familia real do Dahomé ou de grupo africano vindo para o Brasil.

O comportamento dos "caboclos" as vezes € muito parecido com o dos voduns,
principalmente o dos gentilheiros ou fidalgos. Alguns falam muito e sdo comunicativos,
outros sdo reservados. Mas geralmente o “caboclo" é mais expansivo e gosta de fumar
charuto, dancar descalco, rodar, bradar, tomar cha, cerveja ou cachaca e ficar na pessoa por
mais tempo.

No tambor de Mina do Maranhdo o vodum que "abre as portas" para "caboclo" €
Averekete, dai ser por eles considerado pai ou padrinho. E portanto para ele que se canta
antes de se "virar o tambor pra mata”.

Em Codd, onde se diz que o caboclo "brada™ mais alto, afirma-se que aquela categoria
de encantado ¢ comandada por Légua Buji Bua, que se intitula filho de Pedro Angaco e
Rainha Rosa (uma qualidade de Xangd e de lansd). Talvez resida ai a explicacdo para o
fato de Santa Béarbara 'ter sido proclamada protetora dos terreiros de Mina do Maranhéo.

Entrando nos terreiros os "caboclos" tem, no entanto, que se adaptar a disciplina da
casa e se subordinar aquelas entidades africanas, sendo algumas vezes considerados seus
representantes ou intermediarios.

Embora considerados menores do que os “"santos”, os "caboclos™ gozam de grande
respeito nos terreiros de S&o Luis. Antes do toque as pessoas, que dancam sé com
"caboclo”, devem também abster-se de relacGes sexuais e tomar banhos de purificacao.
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Embora os "santos", normalmente, despertem mais orgulho por serem considerados
seres superiores ou por terem vindo da Africa, parece que os filhos-de-santo na Mina se
identificam mais com o0 seu "guia", ou com o "caboclo™ que toma conta de sua cabeca na
sua auséncia, que vem mais freqlientemente. Assim, embora cada um se sinta na obrigagao
de venerar o seu "senhor" ou sua "senhora”, no dia do santo catdlico a que se relacionam,
costuma comemorar também o nascimento de cada “caboclo™ em sua cabega, festejando de
modo especial o aniversario do seu "guia", do "caboclo” que tomar conta de sua "c roa" em
primeiro lugar.

A identificacdo dos filhos-de-santo com os "caboclos” é tamanha que costumam ser
conhecidos no grupo pelo nome deles' Isaura de Floriano, Jodozinho de Mariana e assim
sucessivamente. Os "caboclos", no entanto, ndo costumam ser chamados pelos seus nomes
e sim por apelidos. Gracas a esse segredo, se algum aparece com um encantado que diz ser
alguém conhecido, pode se saber se estd "mistificando” ou ndo, ao se pedir reservadamente
para revelar seu verdadeiro nome.

Embora os filhos-de-santo da Mina maranhense costumem ter varios “caboclos”, e
estes apresentem profundas diferencas entre si ndo ha conflito entre eles, uma vez que s6
um € o0 "guia™ da pessoa e "o que um faz, os outros ndo desmancham®.

Os "caboclos", além de terem origem ou nacionalidade diferente, agrupam-se em
linhas e familias distintas e apresentam diferencas de poder e de prestigio.

E comum no Maranhéo, os terreiros pertencerem a um vodum mas serem chefiados
por um “caboclo", a quem todos os outros devem ouvir. Independentemente desta relagédo
ha entre eles uma hierarquia de parentesco que faz com que os diversos membros de uma
familia obedecam a seu chefe.

Alguns "caboclos”, genericamente chamados "gentios”, "gentilheiros” ou "fidalgos",
gozam de maior prestigio em virtude de possuirem titulo de nobreza. Na Casa de Fanti-
Ashanti entre os "gentilheiros" ha os filhos do Rei da Turquia e os de seu Seu Tabajara, 0
chefe da casa. A diferenca deles para um "caboclo” comum é semelhante a que existe no
Candombleé entre um "boiadeiro” e um "caboclo" propriamente dito.

Geralmente nas casas de Mina se diz que os "indios" vém como "caboclos", isto é,
como civilizados, embora que em algumas delas, possam vir pelo menos uma vez por ano,
como selvagens, dancando sobre espinho de tucum, comendo pinto cru, assustando as
criangas como ocorria antigamente no Canjeré na Casa de Fanti-Ashanti.

Normalmente, nas casas de Mina, os "caboclos" sdo classificados em: "caboclos" da
agua doce, da agua salgada, da mata e do ar, classes que sdo homenageadas nos toques,
segundo ordenacéo preestabelecida. Segundo Euclides, os "caboclos™ do ar ainda ndo foram
domesticados mas as vezes se infiltram durante o ritual.

Na Mina maranhense predomina a linha de agua salgada e da mata, enquanto que na
Cura, a de agua doce é a dominante. Afirma-se, no entanto, que em Belém a de agua doce é
tambem predominante na Mina-nago.

Independente da linha a que pertencem, os "caboclos" da Mina sdo organizados em
familias. Na Casa de Fanti-Ashanti, ha duas familias consideradas "da casa”, a de Seu
Turquia e a de Seu Tabajara, que no fundo sdo uma s, uma vez que o segundo ¢ filho do
primeiro. A estas foram se agregando outras, uma vez que tanto Euclides como seus filhos
e filhas-de-santo tém "caboclo™ de outra procedéncia, como: Corre-Beira, Tapindaré e
outros.

Cada grupo usa um distintivo. O "rosario" dos pertencentes a familia de Seu Turquia
tem contas verdes, amarelas e vermelhas, sucedendo-se em intervalos regulares. J& 0s
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Tabajaras usam "rosario” verde "balizado" de vermelho (contas verdes rajadas de
vermelho).

Embora o "assentamento” de "caboclo™ seja feito "no tempo”, fora da area construida,
poucos sdo de fato, "assentados". Segundo Euclides, na Casa de Fanti-Ashanti, o Gnico que
tem assentamento € Seu Tabajara, pois € o chefe, da casa, e ndo seria possivel se fazer para
0S outros uma vez que sdo muito numerosos. Existe, no entanto, um lugar fora da casa onde
se acende vela e se oferecem presentes a eles, por ocasido do seu aniversario ou quando se
deseja pedir-lhes algo. Este, no entanto, ndo é ali tdo facilmente identificAvel como o
"boiadeiro™ do Candomblé e o de "mde d'agua™ (“"caboclo” de agua doce que vem na Cura).

N&o ha matanca para "caboclo” e as oferendas feitas a eles sdo simples e pouco
freqlentes. Quando ndo se tem uma casa-de-santo ou terreiro, costumam-se levar as
comidas em cuias e deposita-las nos rios, cachoeiras, matas, etc., conforme a linha do
encantado que se deseja reverenciar. O tipo da oferenda varia também conforme a linha.
Sao muito apreciados pelos "caboclos™: milho, batata, abdbora, frutas, café, fumo, vela,
cerveja preta, cachaca, etc.

Tal como acontece com 0s voduns e orixas, no Maranhdo, os "caboclos" costumam
também ter devocdo a santos catolicos embora que ndo sejam com eles téo freqiientemente
confundidos. H4, no entanto, entre eles alguns que ndo aceitam o cristianismo, como de
modo geral, os turcos e indios nao civilizados.

Embora se apregoe que "caboclo" é livre, pois ndo tem uma ordem de chegada durante
0s rituais, como ocorre com 0s orixas no Candomblé, os da Mina, como os "boiadeiros” do
Candomblé, devem obediéncia aos voduns e orixas, podendo ser considerados seus servos
ou filhos adotivos.

Sdo também controlados pelos préprios "caboclos" que estdo acima deles em
hierarquia - chefe da familia, chefe da casa e outros. Na Mina eles obedecem ainda ao
Caboclo Velho, tido como o primeiro a pisar aqui na terra e a hierarquia existente entre 0s
membros da irmandade do terreiro. Assim, durante um Tambor de Mina, os caboclos das
dancantes mais graduadas ficam mais & frente e os que vém no pai-de-santo séo
reverenciados pelos dos outros membros do terreiro.

Embora no toque, quando se "vira para caboclo” ndo haja uma ordem fixa a ser
seguida, sempre que se canta para uma entidade de uma linha tem que se cantar pelo menos
duas ou trés doutrinas antes de passar a cantar para 0os de outra linha. Por outro lado,
guando uma esta "doutrinando" outras ndo passam a frente, antes, pelo contrario, esperam a
hora em que se esta cantando para a sua familia para poder doutrinar.

Na Casa de Fanti-Ashanti os "caboclos™" ndo vém apenas nos rituais publicos, quando
ha necessidade pode-se "fazer chamada”, acendendo uma vela e concentrando-se. Outras
vezes vém "de assalto”, sem serem chamados, para prevenir sobre algo que estd para
acontecer, participar de uma festa que esta sendo realizada, etc.

Nas casas de Mina de S&o Luis, costumam-se batizar os “caboclos”, especialmente 0s
"guias" e 0s que tomam conta da pessoa em seu lugar, quando aqueles ndao vem
frequentemente. Conforme explicacdo de Euclides, na Casa de Fanti-Ashanti, eles sdo
batizados porque as pessoas que 0s recebem sdo catdlicas e porque o batismo faz o
"caboclo™ ficar mais firme em suas cabecas. Contudo, ha ali "caboclos™ que ndo aceitam o
cristianismo e que por isso mesmo ndo se batizam, ndo tém devocédo a santo catélico e ndo
gostam de rezar ladainha como acontece com Seu Jaguarema, um dos filhos do Rei da
Turquia.

O rito do batismo varia conforme a linha da entidade, mas € geralmente nesta
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oportunidade que eles costumam revelar o nome pelo qual passam a ser identificados pelo
pessoal do terreiro.

Na casa de Euclides o caboclo tem presenca marcante tanto na Cura, como na Mina e
no Candomblé e, embora alguns deles pertencam apenas a um desses sistemas, ha certas
entidades que vém em mais de um deles.

CONCLUSAO

Quando se apresenta a Mina como "uma" religido de origem africana se deseja, antes
de tudo, enfatizar a existéncia no Maranhdo de um "modelo™ de religido afro-brasileira
diferente dos dominantes no Rio de Janeiro, Salvador e Recife.

Né&o se pretende com isso negar a existéncia de variacfes nesse modelo ou apregoar a
unidade dos terreiros do Maranhdo. As casas de Mina, ao se definirem como tais,
costumam acentuar suas diferencas acrescentando: aqui é "Mina-jeje", ou é "Mina-nag6",
ou ainda "aqui é mata" (Mina sem vinculacdo a uma determinada "nacao" africana ou que
cultua principalmente entidades inexistentes nos pantedes africanos).

Preferimos falar em "religido de origem africana™ em vez de "religido africana™ porque
no Brasil, mesmo nas casas mais ortodoxas (onde se preserva uma tradi¢do africana ou se
afirma uma identidade étnica), essa religido sofreu modificagdes e incorporou elementos de
outras origens (exibindo hoje certas caracteristicas que a tornam reconhecidamente
brasileiras).

No Maranhdo, a Casa das Minas é o unico terreiro onde sé sdo cultuadas entidades
africanas. Contudo, apesar de ser uma casa jeje tem no seu panteon algumas entidades
nagd. Por essa razdo se canta ali, num mesmo ritual, em varias linguas africanas e, pelo
menos uma vez por ano, 0S voduns rendem homenagem a um povo conhecido por
"Caxias". cantando para ele em portugués. Esta mesma casa também realiza anualmente a
Festa do Espirito Santo e nas festas dos voduns canta uma ladainha, em latim, para
homenagear os santos catdlicos que séo objeto de adoracdo ou de devocdo pelas entidades
africanas.

A introducdo do "caboclo” na Mina parece ter ocorrido ainda no século passado,
qguando as casas mais antigas estavam sob o comando de suas fundadoras e, ndo deve ser
vista como indicador de "abandono™ da tradigédo africana.

No Maranh&o ha casas, como a de Nagb e a de Fanti-Ashanti, onde aquela tradi¢éo
continua a ser muito valorizada e os "caboclos™ gozam de grande prestigio entre os filhos-
de-santo.
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RESUMO
FERRETTI, Mundicarmo Maria Rocha. Mina, uma religido de origem africana, 1985.

Visdo geral da Mina, do ritual publico realizado nos terreiros de Sdo Luis, em louvor as
entidades sobrenaturais cultuadas, e de problemas relacionados a pesquisa do Tambor de
Mina do Maranhdo. Chama aten¢édo para o processo de mudanca ocorrido, mesmo nas casas
consideradas mais tradicionais e empenhadas na preservacdo do saber transmitido pelas
fundadoras. D& especial atencdo a presenca na Mina de “caboclos™ (entidades sobrenaturais
ndo conhecidas pelos africanos), procurando dimensionar sua importancia, definir o seu
papel e sua relagdo com os voduns e orixas e descrever sua forma de integracdo ao sistema
religioso tradicional. A Mina é apresentada como manifestacédo cultural da populacdo negra
atual, que consegue penetrar em outros segmentos da populacdo maranhense e, ndo apenas,
como uma religido de. "origem" africana.
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